EINE KULTMASKE AUS DEM HEILIGTUM
DES LIBER PATER VON APULUM

LIGIA BAIESAN

Mit der Gelegenheit der Ausgrabungen im Heiligtum des Liber Pater
von Apulum! wurden 1990 zwei Fragmente einer Tonmaske entdeckt
(Abb. 1). Die Maske war auf dem Topferrad gearbeitet worden (man kann
auf ihrer Innenseite die Vertiefungen beobachten, die die Finger des
Topfers hinterlassen haben); wahrscheinlich wurde zuerst ein Zylinder
hergestellt, aus dem dann noch vor dem Brennen die Maske heraus-
geschnitten wurde. Die erhaltenen Bruchstiicke stammen von den beiden
Aussenrindern der Maske; die Partien fiir Stirn, Augen, Nase und Mund
fehlen. Eines der Ohren;ist, obwohl losgetrennt, erhalten geblieben; sonst
kann man nur die Spuren an den Stellen beobachten, wo die einzeln gear-
beiteten Ohren und der Bart angebracht worden waren. Entlang -der
Rinder der Maske waren in den rohen Ton die Osen eingebohrt worden,
die zum Durchlassen einer Schnur fiir ihre Befestigung auf dem Gesicht
notig waren. Die Maske ist aus halbfeinem Ton hergestellt, rot gebrannt,
der aber an der Bruchstelle eine schwirzlich-graue Farbe aufweist.

Fiir solche Masken sind ih Dakien bloss zwei Analogien bekannt.
Die eine (Abb. 2) ist eine Tonmaske aus Micésasa®, ebenfalls auf dem
Topferrad hergestellt, mit Offnungen fiir Augen, Nase und Mund und an
den Rindern mit Osen fiir die Befestigung der Maske®. Im zweiten Falle
(Abb. 3) handelt es sich um eine Maske aus einer alten Sammlung des
Museums Cluj, Fundort unbestimmt, die durch Giessen in eine Hohlform
hergestellt wurde4, Sie zeigt die Figur eines Mannes mit kurzgeschnittenem
Bart, leicht gedffnetem Mund und zu kleinen Ohren; die Stirn und: die
Stellen fiir Augen und Nase fehlen. Sie besitzt ebenfalls am Rande Osen
fir das Anbringen der Maske. S

Sowohl die Maske aus Apulum, als auch die anderen beiden sind
einfach und schematisch hergestellt, vollig schmuck- und ausdrucklos.
Dies unterscheidet sie von anderen Tonmasken aus dem Rémischen Reich,
wie z.B. jene von Worms und Kéln (Abb. 4), die eine schrecklich verzerrte
Grimasse darstellen®, oder die Maske eines ddmonischen Spassmachers

! Die Ausgrabungen werden, von Al Diaconescu und I. Piso angefiihrt, von
der Universitat Cluj-Napoca unter Mitarbeit des ,Muzeul Unirii® Alba Iulia betrie-
ben. Die Forschungsarbeit ist noch nicht abgeschlossen; etwa die Hilfte des Hei-
ligtums wurde bisher freigelegt. :

2 1. Mitrofan, Les recherches archéologiques de Vétablissement de Micdsasa,
in Dacia, N.S., XXX1V, 1990, S. 134, Abb. 36, 1.

3 Obwohl, Micésasa in erster Reihe fiir seine Keramikdfen beriihmt ist, stammt
die Maske nicht aus deren Bereich. Sie wurde in einem Geb#dude entdeckt, von dem
der Autor behauptet, es sei ein Tempel.

4 Joana Hica-Cimpeanu, O mascd de lut din zona Ilisua-Cristestit Ciceulut,
in ActaMN, XX, 1983, S. 755—762, Abb. 1.

5 Rémer am Rhein, Koln, 1967, S. 300—301, Farbtafel XV. -

EPHEMERIS NAPOCENSIS, 11, 1992, p. 135—145.
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Abb. 1. — Die Maske aus dem Heiligtum des Liber Pater voh Apulum.
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Abb. 2. — Die Maske von Micdsasa, nach: Ioan Mi-

trofan, Les recherches archéologiques de UVétablisse-

ment de Micdsasa, in Dacia N.S., XXXIV, 1990,
Abb. 36, 1.
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Abb. 3. — Die Maske aus dem Museum Cluj, nach: Ioana Hica-
. Cimpeanu, O mascd de lut din zona Ilisua—Cristestii Czceuluz‘
in ActaMN, XX, 1983, Abb. 1. .
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Abb. 4. — Die Maske von Koln, nach: Romer am Rhein, Koln ;
1967, Farbtafel XV. . !

aus Altbach®. Damit in Verbindung stellt sich die Frage der Funktionalitit
und Verwendung dieser Maske, die ein zusitzliches Licht auf die Kult-
zeremonien werfen kann, die sich im Heiligtum des Liber Pater von
Apulum abspielten.

Denn, wenn man die Theatermasken ausschliesst (da es sich hier
um ein Stiick handelt, das in einem Heiligtum entdeckt wurde), bleiben
doch mehrere Verwendungsméglichkeiten vorhanden: eine Maske konnte
entweder im Rahmen von Prozessionen und Kultzeremonien getragen
werden, oder als Opfer- oder Votivgabe ausgestellt werden. In beiden
Fallen kann man {iber die bedeutende Rolle der Maske in jedwelchem
Ritual nicht hinwegsehen.

Das Tragen einer Maske hatte in der griechisch-rémischen Religion
einen ddmonisch-magischen Charakter; ihr Zweck war es, dem Triger
der Maske eine neue Persénlichkeit zu verleihen, verschieden von der
wirklichen. Dies erklidrt auch die Benennungen der Maske im Griechi-

¢ W. Schleiermacher, Zu den sogenannten Kulttheatern au& Gallien, in Co-
rolla memoriae Erich Swoboda dedicata, Graz—Kéln, 1966, S. 212.
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schen (wp8dcwnov )und Lateinischen (personall)’. Die Maske war dazu
bestimmt, nicht nur das Gesicht, sondern auch das Wesen ihres Trigers
zu verdndern; dieser sollte nicht eine Person darstellen, sondern sich in
sie verwandeln. Die.Kultmasken erscheinen im Rahmen von Riten, durch
die der Mensch das Erlangen von hohere Kréften verfolgt, indem er
sich den Inhabern dieser Krifte mit Hilfe von Masken und Maskenténzen
assimiliert. Diese erscheinen bereits im Totemismus, durch die Verklei-
dung in ein Tier und das Nachahmen von dessen Bewegungen8. Die Tier-
masken werden in den archaischen griechischen Kulten beibehalten;
spiter tauchen Masken der Gotter und Damonen auf, wie z.B. fir Posei-
don, Demeter und Artemis®. Masken kénnen auch apotropéischen Charak-
ter haben, wenn sie der Beherrschung der Vegetationsddmonen bestimmt
sind, der Beeinflussung ihrer Handlungen, ihrer Einschiichterung oder
Unterhaltung!®. Sie spielen eine bedeutende Rolle auch im Rahmen der
Mysterienreligionen; das hervorragendste Beispiel dafiir ist der Kult des
Mithras'!.

Aber der Kult mit grosster Verwendung der Maske ist jener des
Dionysos. Dionysos ist der Gott der Maske schlechthin, dessen Darstel-
lung oft nur eine Maske ist. Die Maske steht in so enger Verbindung mit
Dionysos wie mit keinem anderen Gott und ist ein Grundzug seines Kul-
tes lange bevor das profane Theater, das seinen Ursprung in eben diesem:
dionysischen Kult hat, seine volle Verbreitung und Volkstiimlichkeit er-
reicht. Denn das, was die Orgien und Ausschweifungen dieses Kultes
kennzeichnet und prigt, ist eben der Wunsch, sich mit dem gottlichen
Wesen zu vereinen, Wunsch, der seine Verwirklichung nicht nur in der
inneren Ekstase des Geistes findet, sondern auch in dusseren Manifestie-
rungen. Zur Identifizierung mit dem Gott diente anfangs auch die ein-
fache Bekleidung mit dem Fell eines erlegten Bockes; spéter erscheinen,
wie zahlreiche attische Gefisse mit schwarzen Figuren, Tiermasken
(Pferde, Vogel, in erster Reihe Bicke); aber die meistverwendeten Masken
sind jene des Gottes selbst fiir den Priester, jene der Satyren und Ména--
den fiir die Teilnehmer am dionysischen Zug!2. ‘

Die Masken des dionysischen Kultes waren aber nicht nur dazu
bestimmt. wihrend der Prozessionen auf dem Gesicht getragen zu werden.
Bei den dionysischen Festen aus Athen bestand das vom Festzug getragene
Bild des Gottes aus einem Pfahl, der mit einem Gewand bekleidet war
und die Maske des Gottes fithrte. Nachdem man den Tempel erreicht
hatte, wurden diese auf eine Siule des Tempels iibertragen'®. Auch ausser

7 Aulus Gellius, V, 7.

. . 8 M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, Bd. I, Miinchen, 1941,
S. 47; 149--150. )

% M. P. Nilsson, a.0., S. 151; RE, XIV? S. 2071

1 EAA, 1V, 1950, S. 913.

1t P, Cumont, Textes et monuments figurés relatifs aux mystéres de Mithra,
Bd. I, S. 175 sq., Abb. 10, Relief mit den Masken, die die Einweihungsetappen in
die Mysterien des Mithras darstellen: Rabe, Perser, Soldat, Liwe.

12 R, X1IV? S. 2072.

13 Nilsson, a.O., S. 539—540; ders., Die Prozessionstypen im griechischen Kult,
mit einem Anhang ilber die dionysischen Prozessionen in Athen, in Jahrbuch des
Kaiserlich-Deutschen Archdologischen Instituts XXXI, 1916, S. 336; W. Wrede,
Der Maskengott, in Mitteilungen des Deutschen Archiologischen Instituts, Athe-
nische Abteilung, LIII, 1928, S. 75—76. ) . ’ i :
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diesem Brauch'.gibt es.eine Anzahl von Masken .mit Votivcharakter; die:
an ihfem oberen Rand Diibellocher fiir die Befestigung der Maske auf:
einer Sidule oder an einer Mauer aufweisen’®. ; . co

Fiir die Herstellung all dieser Serten von Masken werden verschiex:
dene Arten von Material verwendet, und dieses Problem des Materials
bringt uns auf die Maske von Apulum zuriick, deren Aussehen mehr als:
ein Fragezeichen beziiglich ihrer Verwendung erhebt. N g

Die antiken Autoren (Hesychios, {Pausanias, Clemens aus Alexan-
drien, der Lexikon:Suidas)!® {iberliefern uns, dass die Masken in der Tech-
nik des struckierten Leinens hergestellt wurden, das in eine Hohlform:
gepresst wurde; anschliessend wurde sie in mehreren Farben bemalt, um-
thr Ausdruck zu verleihen, es wurden Haar und Bart darauf gekleibt,
es wurden farbige Binder und andere Verzierungen angebracht.” Andere-
Masken konnten, seltener, aus Fellen hergestellt werden oder aus' diinnem
Holz oder Kork. Solche Masken aus verganglicheri Material sind uns na-
tirrlich nicht erhalten geblieben. Wenn Masken aus hérterem, ‘ dauer-
hafterem und demnach schwererem Stoff gearbeitet wurden, so sind dies
in der Hegel Votivmasken oder Masken zu Dekorationszwecken, wie z.B.’
die Terrakottamaske aus dem Tempel der Artemis Orthia aus Sparta'é; es:
handelt sich also urn Masken, die nicht dazu bestimmt waren, auf dem:
Gesicht getragen zu werden. S ; : :

Im Falle der Tonmasken stellt sich die Frage, inwlefern sie dazu
verwendet wtirden, tatsichlich in Prozéssiotien oder Zeretnonien duf dem
Gesicht - getrtigen zu werden. Sié sind an' sich schwer, nicht {eicht zu
handhaben, {ibent Drtick auf jhren Triger aus und erschiweren dessen
Atmung. Dazu kommt noch, dass unsere Maske von Apulum, so wie die
beiden andeéren aus Dakien, ein schwerfilliges, rudimenitires und &aus-
druckloses Aussehen haben, und dies in solchem Masse, ddss si¢ gewlss
duch nicht dazu bestimmt waren, als Votivgaben offentlich zur Schau’
gestellt zu werden. S 2 :

Fine Detitung kérnten die Rekonstruktionen antiker Masken des
Schweizers G. Seiterle bieten. Er beschiftigte sich mit der Wiederherstel-
lung dionysischer Masken aus Bocksfellen und -hiuten und verdffentlicht
in diesem Zusammenhang eine Tonunterlage fiir die Herstellung solcher
Masken, die im Heiligtum der Artemis Orthia aus Sparta entdeckt wurde
(Abb. 5). Diese Tonmaskette weist grosse Ahnlichkeit mit der Maske von
Apulum auf. Sie ist in #hnlicher Weise gearbeitet, mit Offnungen fiir Au-
gen, Nase und Mund, mit Osen an den Réndeth; sie ist einifach und rudi-
mentir hergestellt, ohne Schmuck und Ausdruck. Was sie auszeichnet
sind zahlreiche Rillen, die die Oberfliche der Maskette durchqueren.
Dieser Gegenstand wurde wahrscheinlich als Unterlage fir die Herstel-
lung von Masken aus leichtem Material verwendet, u.zw. folgendermas-
sen: auf der Tonunterlage wird das noch feuchte stuckierte Leinen ange-
bracht und, so lange es noch weich ist, schneidet man die Offnungen fur
Augen, Nase und Mund heraus, sowie die Osen fiir das Durchlassen der

14 W. Wrede, a.0.," S. 86.

15 Quidas, s.v. Thespis, Thriambos; Pausanias, 11, 2, 5; VII, 26, 4; VIII, 15, 1;
Clemens aus' Alexandrién, IV, 42; Hesychios, s.v. xG2undoc. Apud RE, XIVZ
S. 2070—2073. -

18 Paulette Ghiron-Bostagne, Les demi-masqiies, in RA, 1970, 2, 8. 256 sq:
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Abb. 5. — Die Maskette von Sparta, nach: Gérard

Seiterle, Muske, Ziagenbock und Satyr, Ursprung yng

Wesen der griechischen Maske, in Antike Welt, X1X,
- 1988, 1, S. 18, Abb. 21. S

Schnuyr, wobei man die Offnungen verwendet, die die Unterlage bereits
hat; denn es ist sehr schwer, Offnungen in ein solches Material zu treiben,
wenn es bereits trocken ist oder ohne eine feste Unterlage zu haben. Da-
nach lisst man die Maske trocknen, wqbei die Rillen an der Oberfliche
-der Unterlage dazu dienen, die zum Treeknen nitige Luft besser zirku-
lieren zu lassen; anschliessend wurden die Farben, die Binder und alle
nétigen Dekorationen auf der fertigen Maske angebracht!’.

Davon ausgehend, dass fiir die Herstellung einer Maske aus stuk-
kiertem Leinen eine feste Unterlage unentbehrlich ist, und wenn man das
‘Gewicht und das Aussehen der Maske von Apulum in Betracht zieht,
kann man den Gedanken #ussern, dass diese nicht eine eigentliche Maske,
sondern eher eine Unterlage ist. Die Tatsache, dass die Maske in einem

.Heiligtum und nicht im Bereich eines Theaters entdeckt wurde, bewejist
‘zur Genlige, dass sie kultischen und nicht Theaterzwecken diente; und es

17 G. Seiterle, Maske',\ Ziegenbock und Satyr. Ursprung und Wesén der grie-
chischen Maske, in Antike Welt, XIX, 1988, 1, S. 3—14. .
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ist schwer zu glauben, dass ihre Hersteller nicht imstande gewesen sind,
ihr das geeignete Aussehen zu verleihen, ohne das die Beteiligung an
Kultzeremonien nur schwer zu denken ist. Viel eher werden sie es nicht
als notig erachtet haben; und dies lisst sich nur damit in Einklang brin-
gen, dass die Maske nicht eigentlich dazu bestimmt war, effektiv getragen
zu werden. Es ist also viel wahrscheinlicher (wenn auch nicht vollig si~
cher), dass dieser Gegenstand bloss als feste Unterlage fiir die Herstel-
lung von Masken aus leichtem Stoff diente.

Unabhiingig davon, wie sich die Wahl des schweren Stoffes erkliiren
lasst, erhebt sich in Verbmdung7 mit der Maske von Apulum noch eine
zweite Frage. Da ihr Zweck, laut Fundort, eindeutig ein kultischer war,
14sst sich untersuchen, welches wohl die Art der Zeremonie gewesen sein
mag, im Rahmen derer sie benutzt wurden. Wie bereits bemerkt, hatten
die Masken eine bedeutende Rolle in den Festen und Umziigen zu Ehren
des Dionysos. Jedoch ist es wahrscheinlich, dass der dionysische Kult und
die Zeremonien, die mit ihm in Verbindung standen, im Laufe der Zeit
gewisse Veranderungen erlebt haben, so dass jenes, was uns {iber sie aus
den Uberlieferungen der antiken Autoren {iber das Athen des V.Jh.v.Chr.
bekannt ist, sehr wohl verschieden sein kann von dem, was sich in Apu-
lum zur Zeit des Kaiserreichs vollzog, Die kultischen Zeremonien erleb-
ten Veridnderungen durch die Identifizierung des griechischen Gottes mit
dem italischen Liber Pater, und noch mehr von jenem Augenblick an,
in dem die Verehrung des D1onysos Liber Pater in Verbindung mit dem
Kaiserkult tritts.

Aus der Zeit des Kaiserreichs ist uns das Dasein von verschigden-
artigen Vereinen und Kultverbinden bekannt, deren Tétigkeit in engem -
Verhiltnis zum Dionysoskult stand und.deren Veranstaltungen die Ver-
wendung von Masken voraussetzten. Die Mitglieder dieser Verbinde
wiinschten, ihre Ergebenheit nicht nuf ihrem gottlichen Beschiitzer Dio-
nysos zu bezeugen sondern. auch dessen irdischen Vertreter, dem Kai-
ser!®, Diese Verbénde hatten auch. Verbindungen mit den Mysterlen Die
dionysische Religion kennzeichnet sich {ibrigens durch einen doppelten
Aspekt, sowohl dffentlich, in Verbindung mit der offiziellen Religion, als
auch mysterisch. Im Rahmen des Dionysoskultes hat sich die mysterische
Seite bereits frith entwickelt, wegen des orgiastischen und ekstatischen
Charakters seiner Verehrung und des Verhaltnlsses das schon zeitig Dio-

18 A, Bruhl, Liber Pater, Paris 1953, S. 155—169. '
19' ms existierten im Romischen Reich zahlreiche Kiinstlerverbinde unter der

Obhut des Dionysos, Dionysiaci artifices oder ol mepl v Abvuoov zexvival,
die sich besonderer Privilegien erfreuten, {iber: das Recht der freien Verwaltung
verfiigten und eine eigene heilige Stiitte besassen, einen tépevos. Im Rahmen
ihrer Titigkeiten hatte der Kult des Gottes die wichtigste Stellung inne, was auch
die Benennung ,heiliger Verband“ ausdriickt, die gelegentlich auftritt. Denn die
Mitglieder dieser Verbidnde " hatten eine doppelte Funktion "als Biihnenkiinstler
nahmen sie an Spielen ‘und Wettbewerben teil, als Priester verehrten sie den Gott
des Verbandes. Diese Verbinde waren auch .mit dem Kaiserkult in Verbindung,
insbesondere von dem Augenblick an, in dem die Kaiser beginnen, den Titel
véos Awvrgos zu fihren. Wahrscheinlich bereits unter Trajan bildet sich ein all-
gemeiner Verein, der alle Verbinde aus dem Reich umfasst. S. dafiir: DA, I, 1,
S. 246—249; RE, V A2 S. 2473-—2558; L. Foucher, Le culte de Bacchus sous I'Empire
Romain, in ANRW, II 17, 2, 1981, S. 684—702; J. Gérard, Juvénal et les associations
d’artistes grecs @ Rome, in REL, XLVIII, 1970, S. 309—331; 1. Stoian, Une nouvelle
inscription agonistique d’Histria, in Dacia, N.S., XIV, 1970, S. 397—404.
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nysos und dem periodischen Sterben und Auferstehen der Vegetation
aufgestellt wurde. Dies fithrte rasch zur Anniherung zwischen Dionysos
und der eleusinischen Dreiheit, dank der Mbglichkeit, den soteriologischen
Aspekt des Glaubens in diesen Gott zu entwickeln®,

Das Zentrum der dionysischen Mysterien war urspriinglich Klein-
asien, woher uns eine betrichtliche Anzahl von Mysterienverbénden be-
kannt ist. In vielen Fillen besassen diese Verbinde heilige Grotten, die
zur Vollfiihrung der Riten dienten. Gemass Nilsson?! war die wichtjgste
Tatigkeit, die in diesen Grotten stattfand, die Veranstaltung von [est-
mahlen, Meinung, die von P. Boyancé bestritten wird. Dieser unterstrgcht
die erhebliche Anzahl von Informationen iiber dionysische Grotten aus
dem ganzen Romischen Reich und gelangt zur Schlussfolgerung, dass diese
nicht nur diesem dem Profanen naherstehenden Zweck dienten, sondern
auch fir die Zelebrierung von feierlichen religisen Zeremonien benutzt
wurden. Diese Ansicht wird bei uns von D. Pippidi unterstiitzt??, der die
Titigkeit eines dionysischen 9tacos® aus Callatis verfolgt. Wir  ver-
fugen Uber eine Inschrift in Verbindung mit diesem Ytlacog, die sich
auf das Dasein einer heiligen Grotte bezieht.

Solche Zeugnisse sind von erheblicher Bedeutung wenn man auch
andere Umstinde des Fundes von Apulum in Betracht zieht. 1846 wurden
hier an derselben Stelle zwei Inschriften entdeckt, die von einem decurio
der colonia Aurelia Apulensis und antistes des Liber Pater, M. Aurelius
Comatius Super, errichtet wurden. Die erste?® ist Liber Pater und Libera
gewidmet, die zweite?* berichtet, dass dieser Wiirdentrager, zusammen
mit seiner Familie, eine crypta mit Sdulengéngen, einer eredra und ei-
nem apparaterium hat erbauen lassen. Die Inschrift erwihnt zwar nicht,
welchem Zweck diese Bauten bestimmt waren, aber sie werden in irgend-
einer Beziehung zum Heiligtum des Liber Pater stehen, da die beiden
Inschriften zusammen gefunden wurden. Die Erlduterung dieser Bezie-
hung erfordert eine ndhere Betrachtung der Funktionalitit der erwidhnten
Bauten. S
Eine crypta ist, ganz allgemein, .entweder ein vollig unterirdischer
Ort, oder eine geschlossene Baut {iber der Erde, in Form eines diisteren
Korridors. Thre Verwendung konnte verschiedenartig sein, entweder als
sffentliche Bauten, die einem Siulengang in der Nihe eines Tempels,
eines Theaters, einer Basilika oder eines Platzes angeschlossen wurden,
oder aber als hshlenartige, mehr oder weinger unterirdische Kultlokale®.
Fin solches ist'die crypta eines Palastes ausOstia, die als Mithrasspelaeum
diente®. Zu dieser letzteren Mdglichkeit fithrt uns auch in unserem Falle
die Gegenwart der exedra und des apparatorium. Eine exedra ist ge-
wohnlich eine Annexe anderer Gebiude im Rahmen eines Heiligtums?®’;
ein apparatorium ist in der Regel ein zu einem Grabbe gehériger Raum,
der zur Vorbereitung und Haltung der Totenmahle diente, also gleich-

20 Nilsson, Geschichte..., Bd. II, S. 342—347.

21 Nilsson, a.0., Bd. I, S. 544.

22 D. Pippidi, Studii de istorie a religiilor antice, Bucuresti 1969, S. 106—115.
23 IDR, 111/5, 236; CIL, 111, 1095.

2 IDR, 111/5, 237; CIL, 111, 1096.

2 RE, 1V, 2, S. 1732; DA, 1, 2, S. 1575—1577; EAA, 11, S. 936.

2% CIL, X1V, 66. ,

21 Regllexikon fir Antike und Christentum, Vi, Stuttgart 1966, S. 1166.
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zeitig Kiiche und Speisezimmer beim Grabe®. Wenn man daven ‘aus-
geht, dass all diese Bauten zu einem Heiligtum gehdren, stellt sich- die
Frage, welcher Gottheit dieses gewidmet war. Die Inschrift erwihntkeine;
aber wenn man in Betracht zieht, dass sie, zusammen mit jener, die Liber
Pater errichtet wurde, von demselben Priester dieses Gottes stammen
und an demselben Ort gefunden wurden, so liegt es auf der Hand, dass
die gesuchte Gottheit eben Liber Pater ist und dass der Widmer, ange-
sichts der Gegenwart der anderen Inschrift, es nicht mehr als nétig erach-
tet hat, den Namen des Gottes zu wiederholen.

. Wenn all dies stimmt, so muss das Heiligtum eines besonderer Art
gewesen sein. So lange das Geb#ude nicht identifiziert und untersucht
wird, ist es schwer, sich {iber sein Aussehen und seine Funktienalitit
Rechenschaft zu geben, aber es handelt sich héchstwahrscheinlich nicht
iiber einen gewshnlichen Tempel des Liber Pater sondern eher um eines
jener Heiligtiimer, in denen die bacchischen Verbénde ihre rituellen Fest-
mahle und andere kultischen Tétigkeiten veranstalteten, und die unter
dem Namen otifddetov oder Baxyelov bekannt sind®, Zu dieser
Annahme unterstiitzt uns die gleichzeitige Gegenwart einer crypta, die
moglicherweise dem Zwecke der Haltung von mysterischen und Initia-
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Abb. 6. — Die Rekonstruktion der Maske aus dem;Uber Heiligtum des Liber Pater
von Apulum. :

s 1 123 A. Forcellini, Totius latinitatis lexicon, I, Prati 1858, S. 329; RE,,' 11, 1,

29 S, J. Collins-Clinton, A Late Antique -Shrine of Liber Pater at Cosa, in

{"«gudeg gréligninaz‘r_es aux religions orientales dans I’Empire Romain, 64,.Leiden,
77, S. 15—45. B ' : S e '
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tionsriten in Verbindung mit dem Kult des Liber Pater diente, als auch,
trotz seines urspriinglichen Verhaltnisses mit der Totenverehrung, eines
apparatorium. Denn viele der dionysischen Festmahle werden auch von
Zigen des Totenkultes geprigt; im Falle der Mysterien wurden sie als
irdische Vorwegnahme der Festmahle aus der Nachwelt betrachtet, zu
denen bloss die Eingeweihten Zugang haben werden?®.

Dieses stibadium scheint durch seine Funktionalitit sehr #hnlich
mit jenem Heiligtum des Liber Pater zu sein, in dem die Maske entdeckt,
wurde. Zwar ist dessen Erforschung noch im Gange, es ist jedoch eher ein
Lokal fiir Festmahle und andere Kultzwecke eines bacchischen Vereines
als ein gewdhnlicher Tempel des Gottes. Bisher hat man einen Hof oder
Garten freigelegt, der von einem Siulengang umgeben wurde, und in
diesem waren dolia fur die Aufbewahrung von Wein begraben. Es ist
also bisher klar, dass das Gebiude u.a. auch zu Zwecken des Feierns von
rituellen Trinkgelagen benutzt wurde. Die Gegenwart der Maske lasst
die Moglichkeit frei, dass in diesem Heiligtum auch andere rituelle Tétig-
keiten des dionysischen Kultes, wie mysterische Zeremonien und Ein-
weihungsriten, stattfanden (Abb. 6). Das Heiligtum beherbergt also kom-
plexe rituelle Tétigkeiten; die Freilegung seines restlichen Teiles und seine
zukiinftige vollstindige Erforschung werden vermutlich vollstéindigeres
Licht auf deren Charakter werfen.

3 Ebenda, S. 18—19.
10 — Ephemeris Napocensis II



