LE TRES-HAUT ET LA HIERARCHIE DES ANGES

TULTIAN MOGA

Lutilisation de 1épithéte hypsistos associé a Zeus est trés ancienne dans la
littérature grecque. Pindare I'emploie dans ses Néméennes (I, 90), tandis que dans
les Euménides d’Eschyle la Pythie 1'utilise pas seulement a I'égard de Phoibos
Apollo  (Eschyle, Les Euménides, 16-19; aussi, Clément d’Aléxandrie,
Protreptique, 37, 1; Homer, lliade, 9, 404; Ceylan, Ritti 1997, 59; Otto 1995, 77y,
mais surtout pour celui dont elle prophétise la volonté: Zeus le Trés-Haut (Eschyle,
Les Euménides, 28). Dans le milieu profondement paten le qualificatif « Trés-Haut»
s'applique souvent a d’autres dieux, par exemple a ceux d’origine orientale: Attis,
Sabazios. Sarapis ou Mithra (Ustinova 1999, 179; CCIS, 111, p. 1-10; Bavet 1957,
206). On a employ¢ ia méme epithéte pour désigner les plus hauts lieux ou les
hauteurs du ciet (Colpe, Low 1994, 1036; GLNT, 857-858). Diogéne Laéree
rappelle la fagon dont Pythagore juge le role d'Hermés comme guide des dmes
pures vers le plus haut des cieux (6 Oyiotog témog — Diogeéne Ladrce, Doctrines et
sentences des philosophes illustres, VI, 31; Cumont 1915, 29-30): «FEt Hermes
est I'intendent des ames, et pour cela, on Iappelle "le convoyeur” [ropratog], "le
portier” frvkiog] et "le terrien” [x80viog]. puisque c’est lui qui guide les dmes en
les retirant des corps de la terre et de la mer, et qui conduit les dmes pures vers le
plus haut des cieux, et qui interdit aux ames impures d’aller avec les premiéres, ou
de se grouper entre clles mais au contraire les fait enchainer par les Furies a des
liens indestructibles.»

Dans une série des passages de la Septante, le Dieu d’Israél est nommé Trés-
Haut — Theos Hypsistos: le Pentateuque (Gén. 14, 18-22; Nom., 24, 16; Deut., 32,
8). le livre d’lsaiie (14, 14), le livre du prophéte Daniel (7) et les Psaumes (Ps. 9, 2:
90, 1-9; 91, 1). Philon d’Aléxandrie et Origénc utilisent dans leurs ouvrages la
méme apellation, mais, par contre, dans les textes chrétiens et juives il ne porte
point le surnom de Zeus Hypsistos (Philo, De legatione ad Gaium, XXII, 157:
XXXVI, 278; XL, 317; idem. In Fluccum, VI, 46; Origen, Contre Célse, 1, 24: V,
41). Les deux acceptations du terme — description a la fois de la divinité et de
I"espace — apparaissent dans un texte remarquable dc la Premiére lettre de Saint
Clément de Rome le seul Trés-Haut dans les cieux trés hauts (6 vyatog £v
byriiotowg)» (7 Clément, LIX, 3: GLNT, 857). On rencontre cette idée a la méme
manicre dans un passage d’Tsaie (57, 15).
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En réalité, le terme hypsistos représentait la traduction en grec d’un des noms
divins qui individualisent la déité, ‘Elyon; d’autres termes hébraiques désignant
toujours la divinit¢ ont circuté en méme temps (Hartman 674-682). YHWH
(Ps. 117, 26: Exode, 3, 14; 6, 2-3; Hartman 1978, 680), "Adonai («le Séigneurn,
«le Maitren — Adoni dans la Gén., 23, 6; 23, 15; 24, 18; Adonai YHWH dans la
Gén., 15, 2; 15, 8 et le Deutéronome 3, 24. 9, 26), Sabaoth («le seigneur des
arméesy» — Hartman 1978, 680}, ¢gEI («le Puissant») ou ses composants, ‘El "Olam
(«Dieu de ['Eternité» — Gén., 21, 33), ¢EI Shaddai (d'abord «Dieu de lu
Montagney, puis «Dieu Tout-Puissant» — Geén., 17, 1, 28, 3: 35, 11, 43, 14, 48, 3),
'El Roi («le Tout-Vovant» — Gén., 16, 13), "El Berit («Dieu d’Alliance» — Juges, 9,
46), 'Eloha/ "Elohim («Dieu» — Exode, 32, 4-8; Deut., 32, 15: Ps. 49, 23 138, 19).
Ces noms apparaissent aussi dans les textes chrétiens, des commentaites des
certaines passages a la tradition vétérotestamentaire. Un de ces textes est la Lettre
XXV de Jérome ou il mentionne que le Tres-Haut est le cinquieme de dix noms
employés par les juifs pour désigner le Dieu. Son point de départ est le
commentaire du verset premier du Psaume 90, ou 1l est e Dieu du Ciel: «Celui qui
vit sous le secours du Tres-Haut demeura sous 'ombre du Dieu du ciel»
(St. Jérdme, Lettre XXV. A Marcella, 1-2).

Dans son ouvrage Ptolemaic Alexandria, P.M. Frazer montre la grande
différence existante entre le culte syncrétique de Zeus Hypsistos, attesté dans
PEgypte l.agide a partir de la fin de la période hellénistique (Fraser, 1998, 11,
440-441: a voire aussi Roberts, Skeat, Nock 1936, 39-87; JIGRE, 13 = CIJ, I,
1432), et le cuite grec de lahweh, Theos Hypsistos (Fraser., 1998, II. 283). De
méme, 3 partir des deux derniers siécles av. J.-C., en Egypte, dans un contexte
judaique, apparaissent des références similaires 4 Theos Hypsistos: a Hadra
(Alexandrie — JIGRE, 9 = CIJ, 11, 1433 = DFS.J, 87), Benhu (Athribis — JIGRE,
27 =CU, 11, 1443 = DFSJ, 95), Tell el-Iehoudineh (1.eontopolis — JIGRE, 105) ou
sous la forme d’une dédicace au Dieu Trés-Grand et Tres-Haut — @edn peydia —a
Fayum (JIGRE, 116 — 29 av. J.-C.). Aussi on a découvert a Kalecik, au nord de la
Galatie, une autre inscription (datant de la fin du [ siécle et le début du I11° siecle)
qui signale I’existence d’une proseuque et qui rappelle le fait que «Les ceuvres ici
représentées ont été réalisées au nom du Trés-Grand Dieu, du Trés-Haut, du Maitre
des Cieux (1 peyara / Oed 1Yyictd xol/ ovid), au nom des anges et comme
lieu de prieren (RECAM, 11, 2098 = Sheppard 1980-1981,94; SEG, XXXI, 1080).

L’épithéte est utilisée pour les divinités féminines égallement, le témoignage
étant le fragment d’une inscription romaine découvert a Incesu (autrefois Golde),
en Lydie, fragment préservé au musée Manisa. Au milieu de la siéle en marbre (le
Hypsiste (Y {c}wyiot]) et le participe mpoxkatnpuéfvh (TAM, 23, 150; Keil 1923,
255, no. 241; Bailly, DGF, 1640), précédé par le nom des habitants de la cité. Selon
Louis Robert, si on pouvait reconstituer cette partic de |'épigraphe a ['aide de
npokatnuévol / Teq moAeog — expression utilisée aussi dans le cas des divinités
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Déméter et Core & Elaia ou Pergame, Aphrodite & Aphrodisias ou Mén dans un
village situé dans la vallée du Caystre — on pourrait démontrer la prééminence de
cette divinité dans la cité (Robert 1987, 480 = BCH, 108, 1984, 492). Méme sion a
découvert & Cyréne une autre épigraphe ol 1’épithéte est utilisée pour Isis, il sera
impossible de savoir exactement I’identité de Thea Hypsiste dans ce cas patticulier
(GLNT, 857-858).

Dans le milieu chrétien, on rencontre ['épithéte “vyiotog notamment
attachée a la divinité supréme par les péres apostoliques, les apologétes ou les
ecrivains patristiques (Colpe, Low 1994, [051-1053) ou méme dans les
inscriptions de 1'Asic Mineure et le Bospore Cimmeérien (SEG, 48, 1998, 991;
Diatroptov 1999, 215-244). Un exemple de ce dernier type est une épigraphe
découverte a Orhaneli, Merkez Mederesi — maintenant gardée dans le Musée de
Bursa — dédiée au Nikatori(o)s, fils de Xenophon, qui a enchanté ,le troupeau du
Dieu Tres-Haut™ par ses chants et ses lectures, et qui se repose ..dans le saint lieu
ou le Christe se trouve™ (IGSK, 33, 120).

Inspiré au début par fe monothéisme juif et, selon certains auteurs. répandu
principallement non par les Juifs de la Diaspora ou par des prosélytes et semi-
prosélytes comme on a pensé au début, mais par les craignant-dieux, le culte
syncrétique du Trés-Haut prendra un grand essor pendant la période impériale
romaine (Barclay 2001, 61-64; Barclay 1996, 259-281: Fraser 1998, 282; Cumont
1916, 445; Sanie 1981, 157), dans tout le bassin méditerranéen (par exemple,
Samarie, Phénicie, Syrie, Palmyre, Egypte), dans la Dacie, Thrace, Macedoine
aussi que dans le Bosphore Cimmérien (Hajjar, ANRW, 11, 18.4, 2266-2267: SEG,
47, 1997, 1938-1939; SEG, 47, 1997, 2152; Cumont 1916, 445-448; IC 14; Sanie
1981, p. 157). On trouve les traces du méme culte dans les provinces européennes
de "Empire romain: a Qlympie (Pausanias, V, 14, 6; V, 15, 4), Athénes (Colpe,
Léw 1994, 1040), Délos (DFSJ, 3= CLIL 1, 726; DFSJ, 4= C1J, 1, 727, DFSJ, 5=
CIL 1, 728, DFSJ, 6= C1J, 1. 729 DFSJ, 7= CIJ, 1, 730; DFSJ, 8= ('L, 1, 731), en
Chypre, Crete, Argos. Imbros (SFEG, 47, 1997, 1334), Lemnos, Corcyre (les iles
grecques), Amphipolis (SEG, 47, 1997, 878 = AE 1997 #2000, 465 no. 1361),
Edessa, Kozani, Berée (Colpe, Low 1994, 1040; Cormack 1941, 19-23),
Thessalonique (SEG, 47, 1997, 963), Cerdylium (en Macédoine): Anchialos (prés
de Burgos), Selymbria. Philippopolis (Plovdiv), Serdica (Sofia), Zelenigrad,
Asenovgrad (Thrace), Tomis (Constanta en Mésie), Ulpia Traiana Sarmizegetusa
(Dacie) (Popescu 1991, 12; Pippidi 1998, 205; ISM 11, 157 (42); Sanie 1981, 274;
IGBIIL 957, 111, 1431, 1V, 1941-1944; IV, 2111; Cumont 1916, 447). Par contre,
sur le territoire occidental on a découvert des traces du culte de Theos Hypsistos
sculement a Rome (Colpe, Low 1994, 10431044, Sanie 1996, 5). De plus, il parait que
ce culte a influencé la pensée gnostique 1a ot il s’est répandu (Sanie 1981, 162),

On constate aussi que le culte paien de Theos/Zeus Hypsistos s’est beaucoup
répandu a travers [’Asie Mineure: en Byzance (JGSK, 58, 24), dans la Pérée
rhodienne (/GSK, 38. 756) ou en Bithynie, a Pruse (Ameling 19992000, 105-108:
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IGSK, 40, 1013), Nicomédie (TAM, V.1, 62: TAM, V.1, 80. TAM, IV.1, 80;
Mitchell 1993, 50), Akpinar Camii (IstForsch, 14, 37); en Paphlagonie, 4 Amastris
(IstForsch. Am 1b; Am 32), Kaisareia/Hadrianopolis (IstForsch, H 24), Ticium et
Sinope (Mitchell 1993, 49); en Pont, a Laodicée sur Lykos (/GSK, 49, 61),
Sebastopolis (Olshausen, ANRW, 11, 18.3, 1901, Cumont 1916, 448), Amasée
(French 1997, 86-98); en Cappadoce, a Anisa/Kiiltepe (Robert 1963, 483,
486—487); Cilicie — a Diocésarée (I, 14), Seleucie (MAMA, 111, 1-4); en
Pamphylie, & Perge (/GSK. 54, 230-231); en Pisidie, a Sala (Bean 1959, 74, no. 15),
Belen (Bean 1960, 65, no. 115; Mitchell 1993, 49), Sibidunda/Zivint (Bean 1960,
7071, no. 122; Miichell 1993, 49), Termessos (Miichell 1993, 49); en Lycie, a
Oenoanda (Colpe, Low 1994, 1051, Mitchell 1993, 44); en Carie, a Stratonicée
(Sheppard 19801981, 78-79, no. 1, 2, 5), Mylasa (IGSK, 34, 212 and 310),
Tralleis (IGSK, 36.1, 14), Milet (Sheppard 195801981, 94, Kraabel 1969, 39:
Robert 1968, 568--599; Mitchell 1993, 49; Lane Fox 1997, 231 sqq.), Aphrodisias
(Reynolds, Tannenbhaum 1987, 138139, no. {1 and 12); en Phrygie. a Kibyru
(IGSK, 60, 92), Seyitgazi (NIPh, 8), Akmonia (Drew-Bear 1976, 247-249, nos. 1
and 2); en Galatie, & Biiviik Nefes (RECAM, 11, 418), Kalecik (RECAM, 11,209 B =
Sheppard 1980-1981, 94, no. 11); lonie, a Smyrme (/GSK, 24. 764); en Lydie, a
Borlu (Sheppard 1980-1981, 99, no. 12), Philadelphie (Sheppard 1980—-1981, 100,
ne. 12 a), Magnesia ad Siplylum (TAM, V.2, 1400: Avyvoyiol, comme a
Oenoanda; Mitchell 1993, 44, n. 256), Thvateira (TAM, 23, 26 and 27); en Eolide,
a Pergame (IP, 11, 330); en Mysie, & Miletupolis (IGSK, 26, 5); en Troade, a
Alexandreia Troas (1GSK, 53. 76) etc. Le culte a été le plus répandu en Lydie et en
Phrygie. Le plus grand nombre des épigraphes ou apparaissent des dédicaces pour
Theos/Zeus Hypsistos (& coté des anges) proviennent de la Carie et de la Lydie. De
toute fagon Thomas Drew-Bear et Christian Naour ont particuliérement souligné le
fait qu’en Phrygie on a découvert deux épigraphes utilisant ’épithéte respective
pour parler de Theos Hypsistos et non pas de Zeus (Drew-Bear, Naour, ANRW, 11,
18.3, 2035).

Zeus le Tres-Haut joue le réle d’une divinité omnipotente, d’un maitre de
{'univers qui détient un pouvoir absolua (Cumont 1916, 445; Sanie 1981, 156). Ses
qualités célestes sont soulignées aussi par les épithétes ovpdviog en Phénicie et
ggmovpoviog, «maitre du ciel» en Galatie (Cumont 1916, 445). L’ épithéte ouranios
¢tait égallement attribuée & leur Dieu par les Juifs (Origéne, Contre Celse, T, 24),
Dans d’autres inscriptions une des plus frequents épithétes employées pour la
divinité pafenne était émfkoog (Sanie 1981, 274, no. 99; Weinreich 1912, 21-22;
Vevne 2001, 281 sqq.; Veyne 1986, 259-283); clle est utilisée aussi a Diocesarée de
la Cilicie mais pour le Dieu des Juifs (/C, 14).

Les pratiques des deux cultes, celui d’Hypsistos paten et Iautre, juive, sont
assez proches. Dans le culte d’Hypsistos le feu et la lumiére sont des éléments
importants, tandis que "adoration des diverses divinités et la pratique des sacrifices
ont été diminuées. A I'intéricur de ce culte on ne pratiquait pas la circoncision.
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mais on respectait les prescriptions alimentaires de la loi juive, dont la principale
€tait |'interdiction & manger du porc.

Iy a peu de témoignages dans la littérature qui parlent de la pratique du cuite
d’Hypsistos. Ils datent seulement du 1V® sigcle. I s’agit de deux passages
importants de I’ceuvre des péres cappadociens Grégoire de Nazianze et Grégoire
de Nysse. A part ces deux attestations on a découvert un texte appartenant a
Epiphanie de Salamine qui parle d’une certaine collectivité, identifide plus tard aux
hypsistaires. Paradoxalement, méme si le frére de Grégoire de Nysse, Basile le
Grand, avait des informations concernant fa pratique du culte d'Hypsistos sur le
territoire anatolien, il n’en parle pas du tout (Gain 1985, 263-264). Le témoignage
de la pratique du cuite réside d’abord dans une inscription trouvée dans le
voisinage des propriétés cappadociennes de sa tamille: Anisa ou Hanisa (Kiltepe).
Ensuite un autre témoignage représente le fait que Basile a été présent lors de la
prononciation par Grégoire de Nazianze de I'éloge funébre de son pére disparu en
374 ap. J.-C. (Nicene and Post-Nicene Fathers, VII 1994, p. 255). Quand méme le
prétre Grégoire (VIII® sigcic) montre dans la Vie de Suaint Grégoire le Theologien
que Grégoire I'Ancien «a abandonné la pensée superstitieuse et hérétique du culte
d'Hypsistos», s’est converti au christianisme et est devenu évéque de ["église de
Nazianze (Mitchell 1999, 94; Mirchell 1993, 11, 51; Leclereq 1925, 2946). 11 a été
converti par un groupe d’évéques qui étaient en Cappadoce en 325 a 'occasion du
concile de Nicée. Benoit Gain soutient cette affirmation parce qu’il parait que les
pratiquants du culte d’Hypsistos, peu nombreux ou en bonnes relations avec les
autorités, n’étaient pas persécutés par les décrets impériaux (Gain 1985, 264).

Dans son discours contre Eunome (/n Eunomium, 2), Grégoire de Nysse parle
des pratiquants de ce culte, en les nommant hypsistiani (1Y wistiavoig). 1l souligne
les diftérences entre ce culte et le christianisme. Ainsi d’un coté il parle de Dieu
des chréticns, un seul Dieu, inchangeable, le créateur de toutes choses visibles et
invisibles. Et de I’autre coté se trouve la seule divinit¢ des communautés paiennes,
Zeus, nommé Hypsistos («le Trés-Haut») et Pantokrator («I’Omnipotent»), qui ne
porte pas le nom Pére. ce qui démontre I'acceptation d’autres divinités. Selon
quelques auteurs (Emile Schiirer, Stephen Mitchell, Yulia Ustinova), le qualificatif
Pamtokrator représente un témoignage important des influences judaiques a
I"intérieur du culte d’Hypsistos (Mitchell 1993, 11, 50; Ustinova 1999. 225).

Un autre auteur qui parle des pratiquants du culte d’Hypsistos, hvpsistari
(\Yyiotaplor), est Grégoire d¢ Nazianze. Dans son 18° discours qui date de
I'année 374, il présente les deux conceptions de type grecque et juive du culte
d’Hypsistos: d’une part le mépris des idoles et des sacrifices caractéristiques a la
conception grecque, mais la vénération du feu et de la lumiére des lampes, d’autre
part le respect du sabbat et des prescriptions alimentaires juives, mais sans la
pratique de la circoncision (Rabello 2000, 37-68 = 1999, 37-68, notamment 49-53).
[lIs prenaient le nom d hypsistaires et vénéraient seulement I’Omnipotent
(Puntokrator) (Grégoire, Or., XVIII, 5).
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Le respect du sabbat et des prescriptions alimentaires juives transformait les
pratiquants du culte d’Hypsistos dans une secte pajenne judafsante puisque pendant
les premiéres siécles aprés Christ la notion du respect du sabbat, copBotilely,
signifiait déja la méme chose que 1'action judaisante, lovdaileiv. Selon Alfredo
Mordechai Rabello méme le respect du sabbat et de la journée de dimanche ont
coexisté jusqu’a I’interdiction du sabbat décrétée lors du concile de Laodicée, par
les canons 16 et 29 (Rabello 2000, 1303; Hefele 1907, 1015).

Par contre, I’adoration du feu et de la lumiére des bougies trouve son origine
dans les mondes iranien et juive. Les deux communautés constituaient les éléments
ethnigues allogénes les plus connus et les plus sures a déterminer ces types des
conceptions sur tout le territoire micrasiatique (Sheppard 19801 981,97},

Une fois la domination achéménide instaurée (siécles VI-IV av. J.-C.), la
présence des Perses dans la zone est plus importante dans la région rurale, en lonie,
Lycie, Caria, Galatie, Phrygie, Cappadoce et Pont. Ces populations représentaient
les descendants des militaires depuis 1’époque achéménide. Méme s’ils ont été
assez vite assimilés par la population anatolienne (du point de vue linguistique et
du point de vue de I'intégration au sein de la communautg), les Iraniens (d’abord
les élites) ont gardé leur identité culturelle et leurs traditions religieuses surtout
grice a 'influence des dinasties Greco-Perses de Pont, Cappadoce et Commagéne
durant toute la période grecque et le début du Principat (Lepelley 1998, 11, 382
Sartre 1995, 318-319; Sheppard 1980-1981. 81).

[Le culte du feu est trés ancien (remonte vers les siécles V-VI apr. J.-C. ou
plus tard) dans Ja tradition religieuse et de nombreuses découvertes archéologiques
ct littéraires témoignent son existence (CAHIran, 1112, 1983, 866--908; Ustinova
1999, 258-259). Ainsi, quand il parle du commencement des persécutions contre
les chrétiens dans le royaume des Sassanides a I’époque d’Yazgard V/lsdigerdes
(399420 a. J.-C.), Theodoret de Cyr désigne de nombreux autels symbolisant le
feu (movpeta), étant donné le fait que les chrétiens «adoraient le feu comme un
dieu» (Théodoret de Cyr, Hist. eccl., V, 39, 1-5; CAHlran, I11.2, 1983, 889-890;
Naumann 1967, 71-76; Vanden Berghe 1965, 128-147). Des témoignages
concernant ’existence dans 1'Asie Mineure de tels autels du feu sont attesté
pendant fe 11° sigcle pour les regions de la Lydic et Ia Pisidic. Pausanias parle de ce
type méme du rituel aux lydiens «qui s’appellent toujours des perses» (Pausanias,
V, 27, 3). Le méme type d’autel a été trouvé a Palmyre ol il y avait le culte de
Zevg Dyotog kol Emfxoog, dont la traduction sur les inscriptions araméennes est
«Béni soit ce nom pour toujours» ou «Le bon et le pitoyable», identifi¢ parfois
avec Baalshamin (Downey 2004, 117-128; Collart, LIMC., .1, 75-78; Ustinova
1999, 222: Sanie 1981, 156). Toutefois la présence des éléments syro-palmyriens
dans la région micro-asiatique est assez modeste, sans pouvoir prendre en
considération un éventue! role joué par les juives dans la propagation du culte
(Lepelley 1995, 11, 382-383; Sartre 19935, 322: Sheppard 19801981, 80).
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Selon Maternus «les Perses et tous les Mages qui habitent le territoire de la
Perse donnent préférence au feu. [Is pensent que le feu doit prévaloir sur tous les
autres ¢léments» et selon Clément d’Alexandrie non seulement les Mages perses,
mais aussi «beaucoup d’habitants de I’ Asie vénéraient le feu» (Firmicus Maternus,
L 'Erreur des religions paiennes, V, 1; V, 2-3; Clement d’Alexandrie,
Protreptigue, V, 65, 1). La vénération du feu jouait un réle trés important non
seulement a Pintérieur du culte de Mithra le Perse ou d’Anahita, mais surtout en ce
qui concerne Ahura Mazda. Dans un remarquable passage de la livre des sacrifices
(Yasna 62, 7), le feu est semblable a une conscience personnifiée en dialogue avec
ses adorateurs, qui doivent faire du bien et prendre toujours soin du feu divin: «le
feu d”Ahura Mazda apporte a tout le monde la raison juste, a tous lequels il prépare
les bons repas du matin et du soir. A tous if demande leur soin, Iattention dont il a
besoin, le souci touchant». On observe I'importance de /'aspect moral, représenté
ici par les actions bénéfiques et non par la pratique des sacrifices sanglants: «Voila
la bénédiction du feu pour celui qui lui fournit du bon bois séché a I’abri du soleil,
purifié par le désir de faire du bien» (Geldner 1926, 28).

Les deux éléments, iranicn et juif, sont bien représentés ici; celui juive est
plutdt présent a [intérieur des communautés urbaines, On a identifié des
communautés juives a Akmonia, Apamée, Synnada (Phrygie), Myndus et
Hyllarima (Caria), Hypaipa, Philadelphia et Sardis (Lydie), Smyrne, Milet, Téos,
Phocée et Ephése (Sheppard 19801951, 83-83; Miichell 1993, 11, 32-36; Sartre
1995, 319-320). Ainsi Josephus Falvius souligne un peu trop Iinfluence
importante des rites judaiques sur les populations paiennes et montre leur intérét
pour les pratiques juives: «et il n’y a pas de ville grecque ou barbare, il n’y a pas de
peuple ou le jour de repos ne soit pas célébré et ol le poste, I'allumage des
lumiéres et nombre de nos restrictions alimentaires ne soient pas respectéesy»
{Josephus, Contra Apionem, 11, 282-283).

Epiphane de Salamine (Panarion, 80, 1-3) parle des massaliens
(Maooakiwavol) ou des cuphémites (Evenuiton), une secte identifiée aux
hypsistaires. Le théologien chrétien parle d’un autre nom aussi roptopravot, lié a
la vénération de ses pratiquants pour ceux d’entre eux qui ont été tués sous [’ordre
de Lupicianus (selon Lampe il s’agit de Lucillianus. le gouverneur de la
Mésopotamie — PGL 833). 1l parle des grecs ou de toute fagon des paiens quj
croyaient dans [’existence de plusicurs divinités; mais ils vénéraient un seul dieu,
nommé Pantokrator. D’ habitude ils se rassemblaient dans des associations ot les
chréticns voyaient le Satan cotaviovol. Ils ne pratiquaient pas les sacrifices et le
plus important élément de leur culte le représentait la priére du matin et du soir
dans des lieux de culte (euketeria ou proseuchai) entourés des cicrges et des
torches (Mirchell 1993, 11, 50-51). C’est a peu prés ce qu’on a découvert sur les
inscriptions trouvées a Oenoanda.

A cause de quelques proches conceptions, ces massaliens paiens ont été
confondus avec les membres d'une secte hérétique chrétienne, les messaliens
(Meoosaliavol) ou les messalites (Meooaiitai), qui est apparue pendant la
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deuxiéme moitié du IV sigcle. Ils ont été condamnés par les synodes d’Antioche
(cca 385), Side (383), Constantinople (426) et Ephése (431) (Maraval 2003, 1401;
Ferguson 1999, 747). Theodoret de Cyr montre que les messaliens étaient
dénommés des «euchites» (Evyaiton), des «suppliants», mais aussi des
«enthousiastes» ou des «inspirés» parce qu’ils croyaient recevoir le pouvoir
directement du Saint Esprit (manifestation de sa présence). Ils n’aimaient pas
I"etfort physique, le travail leur semblait un mal en soi et ils mettaient 1’accent sur
les prophéties (a I'interméde des réves). Dadoes. Sava. Adelphios, Herma, Siméon
¢t tous les autres chefs de ce culte hérétique n’ont jamais abandonné la Sainte
Communion, méme s’ils I'ont toujours considérée inutile. s ont été combattus par
Letoios, le chef de V'église de Melitene, par Amphilochios, le métropolite des
licaoniens, par I’archévéque Flavien. Aprés avoir montré les pratiques d’Adelphios
et desautres moines messaliens d*Edesse, Flavien les a fait fuir Syrie et s’installer a
Pamphylie. Flavien et Adelphios nous apprennent aussi que les messaliens ne
valorisaient pas le baptéme et qu’ils purifiaient les dmes seulement a I’aide des
prieres: «Une fois les démons chassés par la priére fervente du juste, Saint Esprit
survient et il annonce Sa présence de fagon sensible et visible, en libérant |'ame des
impulsions de la passion et en chassant pour toujours le mal. Ainsi on n'a plus
besoin ni de "abstinence pour le corps, ni de |'érudition qui nous refréne et qui
nous conduise vers le bien. Celui qui arrivera a ce point non sculement fuira les
passions du corps, mais il aura aussi le don de la prédiction et regardera avec ses
propres yeux la Sainte Trinitén (Théodoret de Cyr, Hist. eccl., TV, 11).

La majorité d’inscriptions dédiées au Hypsistos dans 1’ Asie Mineure date de
la moitié de la période du Principat (II'-I1I° siécles) et preuvent la nouveau
mentalité religieuse propre au paganisme renouvelé ou le «deuxiéme paganismen,
comme il a été le meilleur défini par Paul Veyne (Veyne 2001, 281 sqq.; 71986,
259-283), dont les transformations du point de vue conceptuel et psychologique
ont €té soulignées par Michel Meslin (Meslin 1974, 289-314), Ramsay MacMulien
(MacMullen 1957, 87 sqq.). Robin Lane Fox (Lane Fox 1997, 179 sqq.), Jean
Bayet (Bayer 1957, 169 sqq.), Jacques Flamant (Pietri, Flamant 1995, 22-38) et
beaucoup d’autres. Le plus intéressant temoignage en ce qui concerne | utilisation
d’un tel nouveau language religicux commun, plurivalent, propre toujours i [a
philosophie religieuse de I'époque (Mitchell 1993, 11, 44), un véritable «langage
des dieux» comme I’'a nommé Robin Lane Fox dans son ouvrage monumentale sur
la vie religicuse de I’'Empire Romain, est représenté par une inscription découverte
a la fin du XIX° siécle dans une petite ville du nord de la Lycie. Qenoanda (PECS
1976, 640—641; Bean 1971, no. 37; Hall 1978, 263-267; Potter 1990, 351-355;
Robert 1971, 597-619; Mitchell 1999, 81-148). On a retrouvé partiellement ce
passage méme dans les Institutions divines de Lactance (1, 7, 1) et aussi dans le 13¢
texte d’une collection d'eracles connu sur le nom de la Théosophie de Tiibingen
(Beatrice 1995, 403-418; Parke 1985, 164—170; des Places, ANRW, II, 17.4,
2299-2335; Robert 1971, 597-603 sqq.; Lane Fox 1997, 179-181 sqq.; Milner,
Smith 1992, 73-74). Le texte était soigneusement placé sur un autel encadré en



9 Le Trés-Haut et la hiérarchie des anges 3t

haut sur le coté nord-est de la muraille qui date de I’époque hellénistique, dans «un
point qui capte les premiers lueurs de I’aube», sur la droite d’une «entrée qui
ramenait 4 une des tours de défensen, et constitue la réponse en hexamétre donnée
par I’oracle d’Apollo & Claros concernant la nature du Dieu Supréme (Lane Fox
1997, 180-181; Athanassiadi 1992, 54). Il se présente comme suit:

«Né de lui méme, a la sagesse infuse, sans mére, inébranlable,

ne comportait pas de nom, aux noms multiples, habitant du feu,

voila ce qu’est Dieu. Mais nous sommes une parcelle de Dieu,

nous anges-messagers.

A ceux qui interrogent au sujet de Dieu, pour savoir quel est son étre

il a déclaré ' Fther, dieu qui voit tout; ¢’est vers lui qu’il faut

porter ses regards,

et prier, le matin, en regardant vers V’Orient» (trad. Robert 1971, 602; Lane
Fox 1997, 180: pour les traductions anglaises, v. Mifchell 1999, 86: Potter 1990, 35 1).

Ce type de conception, fortement influencée aussi par les perspectives
théologiques ct par les philosophies religicuses de I’époque (notamment le
stoicisme, le néopythagorisme et le néoplatonisme), est tout & fait et entierement la
méme que celle de notre Theos Hypsistos paten. Cette vérité est prouvée pas
seulement par le contenu méme du texie que d’une autre découverte spéctaculaire:
une inscription sur un autel situé en dessous, qui avait un rebord pour y placer des
lampes (Hall 1978, 263-267: Lane Fox 1997, 181). L’inscription peut Eétre
reconstituée & cette maniére: Xpoudtig Bed dyictd 1ov Adyvov duy[fvl, ca veut
dire que Chromatis a donné la lampe a Theos Hypsistos en accomplissant un veeu
(une restitution différente: Cook 1925, 11.2, 879, no. 16). Ce qui est intéressant est
le fait qu’une épigraphe découverte & Sarigam, au contrées du nord de I’ancien cité
de Magnesia ad Siplvlum (Manisa), montre le méme type d’attitude envers Theos
Hypsistos, pendant une festivité ou cérémonie (Auyvoyic) ol on en allumait des
lampes — (Mitchell 1993, 11, 44; Kraabel 1969, 90; Cook 1925, 11.2, 881, no. 20),
Des pratiques similaires ont €té attésté toujours & Serdica au début du I1T° siécle ap.
1.-C. (Tacheva-Hitova 1983, 194-195. no. 6-7; 213). En ce qui concerne le nom de
fa personne qui avait dédi¢ I"autel et I'inscription, Lane Fox pense que c¢’est «un
nom de femme qui avait tendance a étre porté par les anciennes esclaves ou par
leurs enfants», donc il s’agit de quelqu’un d’origine modéste (Lane Fox 1997, 181).
Il semble avoir d’affinités & d’autres comme Xpépwv ou Xpéung. qui provient de
la méme racine, xpojg, qu’une espéce de poisson, ¢a veut dire maigre ou ombrine
(Scivena) (Robert 1963, 168, DGF 2155). Toutefois, rien ne prouve que Chromatis
pouvait €tre nécessairement chrétienne.

L’oracle d’Oenoanda a été composé dans une période florissante pour les
oracles micrasiatiques, qui date du 150 au 250 ap. J.-C. environ; des philosophes
ont fait office de prophétes et prétres: des platoniciens, stoiciens ou pythagoriciens
(Lane Fox 1997, 209). On peut se poser aussi la question quelle adhérence la
réponse de ce type portait pour tous les catégories d’individus et en quel point il
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réflete leurs inquiétudes sur le monde céleste. Ces oracles comme a Claros et
Didyme n’étaient destinés a une minorité savante et restreinte mais, au contraire, a
un public assez large, parce que chaque année on voit des délegations envoyées par
des cités importantes de tout I'Orient et jusqu'a la frontiére écossaise et aux rives
du Danube. aussi que des familles des pélerins qui fréquentaient chaque année les
sanctuaires, et des questionneurs individuels (Mitchell 1993, 11, 44-45; Lane Fox
1997, 188—190; contra: MacMulien 1987, 48, 118-119, 122-123, 147).

On peut croire dés le début qu’il s’agit d’une simple coincidence pour les
placements des deux autels. C’est pourtant vrai que tous les indices montrent que
Chromatis ajouta sa lampe et son petit autel en pleine conscience du texte de
['oracle théologique clarien et qu’elle avait identifié ce «dieu omnivoyant» a son
Theos Hypsistos paien du méme endroit (Lane Fox 1997, 187) parce que: «There is
every reason to believe that the oracle and the dedication together identify one of
the outdoor shrines of a "Hypsistarian sect”, whose beliefs and practices
overlapped substantially with contemporary Jewish and Christian practices»
(Mitchell 1993, 11, 44),

Il était en fait ta méme divinité transcendante au monde, abstracte et anonyme
— pour le raison qu’«on ne comportait pas de nom» — qui est le maitre des toutes les
choses, les affaires divines et humaines. Une cé€lébre inscription découverte a
Apulum nomme ainsi lupiter Trés-Haut ou lupiter Summus Exsuperantissimus
celui «qui domine tout, qui gouverne les choses divines et humaines, maitre des
destinées...» (IDR V/5.1, 231= CIL I, 1090 = JLS 1998 = Sanie 19581, 275, no.
102). Parce qu’il detient la position supréme et est nommeé pantokrafor ou «lout-
puissant» par les inscriptions bosporanes ¢t les sources littéraires (Grégoire de
Nazianze, Grégoire de Nysse et Epiphane de Salamine), ce Trés-Haut arrivait a
s'identifier a des dieux semblables — lupiter ou Zeus — et cetle dénomination est
tout a fait apparente, comme le préopinent d'Origéne a souligné: «C’est sans toute
importance le fait que Dieu est nommeé le Treés-Haut ou Zeus comme "appelle les
grecs, ou simplement "le Dieu" comme les Indes, ou "le Certain” comme lui dit les
Egyptiens» (Origene, Contre Celse, 1, 24). Et c’est pourquoi beaucoup
d’inscriptions micrasiatiques le nomme soit le Dieu Trés-Haut, soit Zeus Trés-
Haut. Le fait que ce dieu «est susceptible de multiples noms» atteste une des plus
repandues mais difficites @ comprendre pratiques, que MacMullen la nomme
«polionymie» (MacMulien 1987, 146), ¢a veut dire utiliser des formules
notamment ternaires ou d’un type semblable — comme Helios Theos Hypsistos a
Pergame (/P 330), Theos Hypsistos epekoos Helios a Amastris en Paphlagonie
{IstForsch, 39, Am 1b), Apollo Lairbenos Theos Hypsistos a Hierapolis de Phrygie
(auj. Badinlar; Colpe, Low 1994, 1051), Zeus Hypsistos Brontaios a Miletupolis de
Mysie (IGSK, 26/1, 5) ou méme Zeus Helios Mithra aghios hypsistos epekoos
Tourmasgadés a Doura en Syrie (Robert 1968, 594, n. 5) — pour mettre en
équivallence les divinités par leurs attributs. On ajoute beaucoup d’épithétes
comme epekoos («celui qui écoute la prigren), epouranios («maitre des cieux»),
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megalos («le grand»), pantokrator («tout-puissant»), soter («sauveur»), agios
(«saint»), athanatos («immortely), asylos, agiotatos ou despotes pour magnifier les
pouvoirs du dieu, comme on voit par example sur une inscription nord-galatienne
du Kalecik dedié au «Plus Grand Dieu, le Trés-Haut, le Maitre des cicux, pour ses
anges saints et pour la maison de priére adorée» (RECAM, 11, 209B).

On voit donc qu’il est souvent syncrétisé aux divinités locales, d’ou les
nombreux particularismes. En Mysie, le Trés-Haut a été identifié au dieu phrygien
du temps, Zeus Bronton, et invoqué toujours comme une divinité de la fertilité par
les paysans des cotés mysiens, bithyniens et phrygiens (IGSK, 26/1, 5). En Phrygie,
outre le caractére agricole de cette divinité, le Trés-Haut est toujours pas seulement
un dieu abstracte, mais aussi anonyme, invoqué de méme fagon que beaucoup
d’autres divinités locales, puisqu’il n’existe aucune inscription 4 mentioner Zeus
que seulement Theos Hypsistos (Drew-Bear, Naour, ANRW, 11, 18.3, 2035). Dans
la stele de Miletoupolis, ce dieu souverain a comme symboles du pouvoir supréme
le sceptre et le foudre. 11 a aussi aupres de lui I aigle, le messager «de la plus haute
divinité ouranienne et du feu céléste, le soileily: donc nous avons déja vu que le
Trés-Haut a ét¢ identitié 3 une divinité solaire, nommé aussi dans ['oracle
théologique d’Oenoanda le «Feu Ethéré» (DS 11, 475). Zeus Aithérios ou Zeus du
ciel clair (Hellenica X, 20, n. 6; Robert 1971, 606—607, 615) est attesté sur des
inscriptions de Mytiléne et de Milet, tandis que dans un autre oracle de Didyme,
repris par le 14° texte de la Théosophie de Tibingen comme réponse a un certain
Théophile, on parle aussi de cette divinité supréme, Uen définissant comme
«résidant bien au-dessus de I'enveloppe supracéleste, un feu illimité, toujours en
mouvement. Eternité sans borne: les bienheureux (= les dieux) ne peuvent le
connaitre, & moins que lui »: mais il est aussi ndp aiBeplov, le Feu Ethéré, de notre
inscription (Robert 1971, 605-606) que Artémidore le Daldien include parmi les
divinités d’Olympe dans sa Oneirokritika (11, 17 (34)). Pindare affirme que ['aigle
dort sur le sceptre de Zeus et transmet la volonté du Zeus (DS I, 478). 1i était
¢gallement un symbole répandu sur les monuments et les synagogues juives de
I’ Asie Mineure ou d aillcurs.

C’est pour cette divinité solaire que les flammes d’autels et les lampes sont
dédies comme & Miletupolis de Mysie (JGSK, 26/1, 5), «une flamme coniguer
pour Zeus Hypsistos Brontaios, & Prusa ad Olympum du Bithynie, «une flamme
aigu» sur le monument du craignant-dieu (theosebes) Epitherses et du Theoktistos
pendant le deuxicme siécle ap. J.-C. (JGSK, 39, 115; Ameling 1999-2000, 105—108).
Ce type de sacrifice est aussi attesté dans les sources littéraires mentionnées
auparavant dont ils confirme une influence iranienne pour les autels de feu et juive
pour les culte aux lampes. Un monument découvert a Odessos (prés du village du
Markovo cn Bulgarie), qui date du [I*-I* siécles av. J.-C., temoigne pareillement
une scene de sacrifice similaire a Zeus Hypsistos avec un autel de feu. Le dédicant,
un certain Papias, est certainement micrasiatique ( Tacheva-Hitova 1983, 190-191),
Les témoignages littéraires aussi que l'oracle d’Qencanda en parle de cette
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habitude d¢’allumer les lampes quand on priait au matin et au soir vers le dieu. A
Oenoanda, les deux autels avec des inscriptions et le contenu de Foracle indiquent
la direction ou les adorateurs du Trés-Haut devaient s’en adresser: il s’agit du lieu
ou les premiers rayons du soleil frappaient le muraille hellénistique (Mitchell 1993,
I1, 44; Lane Fox 1997, 181). Ce type de priére vers le Soleil levant était tout a fait
courante en Orient — chez les Perses par example, dont nous rapelle Tertullien
(Apolog., XVI, 9) — mais aussi pour certains philosophes comme Socrates ou
Platon (Hamman, ANRW, 25.2, 1200; Rohert 1971, 615-616: Dalger 1925, 40). Et
encore pour Apollonios de Tyane dont Philostrate témoigne qu'il exergait
égallement au matin des pratiques occultes, peut-étre sous I'influence des
brahmanes ou des mages (I, 16; 18; 25-26). Mais Héliodore, un écrivain du IH°
siécle apr. J.-C., dans ses E'thiopiques (IT1, 4, 11-II1, 5, 1), mentionne toujours la
pratique d’allumer les fampes quand on faisait «les libations du soir aux dieux de la
nuit» — surtout & Hermes — pour leur donner «des réves agréables». Alors, cette
pratique était déja connue et utilisé dans le monde paten au milieu du Principat.

Pour le cas de Theos Hypsistos on voit d’autres aspects intéressants,
supérposés A des tendances de nature théologiques et de la philosophie religieuse
de I'époque (Brenk, ANRW, 11, 16.3, 2068-2145; Cumont 1915, 159-182). Parce
qu’il était un dieu éloigné, situé au dessus des sphéres célestes et & la limite du
cognoscible, il communiquait & ses adorateurs par des modalités spécifiques:

(N Par Yintermédiaire des visions onirigues nocturnes; certains
épigraphes sur les monumenis témoignent "utilisation de la formule kot ovap a
Pergame (/P 11, 331), Tralleis en Carie (JGSK, 36/1, 14), Miletupolis en Mysie
(IGSK, 26/1, 5), Cybira en Phrygie ou Akpmnar Camii en Bithynie (IstForsch, 14, 37);

(2) A Paide d’un prophéte: npogftng tov dyrotdtov Oeod 4 Milet par
example (Sheppard 1980-1981, 94; Kraabel 1969, 89, Mitchell 1993, 11, 49; Lane
Fox 1997, 231 Robert 1968, 568-569; Cook, 11.2, 879, no. 17 Cumont 1916, 447);
le role de ces prophétes a été déja souligné notamment pour la zone de 'ouest de
I’Asie Mineure, soit qui s’agissait des cultes solaires autochiones (Hosios kai
Dikaios — Sheppard 1980-1981, 9091, no. 9). soit des conceptions religieuses
alogénes qui ont pris des certaines coutumes locales (le cas des montanistes —
Mitchell 1993, 4647);

3) Par le moyen des pouvoirs célestes, des messagers divins ou des
anges, qui forme une hiérarchie bien définie et assez stricte, composée d’abord par
les dieux leurs mémes ayant le role des messagers (©edg ariérog = «dieu
messager»,  notamment  Apollo et  Hermes), divinités  angéligues
(Beéiov dAAERLKOV = «messager diviny ou ariédrog tdv Oedv = «messager des
dieux» en Carie — Sheppard 1980—1981, 78-79, no. 1-5 (a Stratonicée), p. 86, nr. 6
(a Lagina), nr. 7 (4 Kidrama)), qui se fait manifeste/se revéle/ se fait connu aux
mortels par I'intermédiaire d'une épiphanie, un fait prouvé par I'éxistence d’un
megalos theios epiphanes, présent a coté de Theos Hypsistos et de Thea Larmene
sur une dédicace de 11°siécle provenant de Borlu, en Lidie (Sheppard 1980-1981,
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99-100, no. 12). En téte de ce hiérarchie divine subordonée au Trés-Haut se
trouvait une Divinité Royale, qui montrait des possibles influences sémitiques
(Sheppard 19801981, 86, no. 6 a Lagina, en Carie).

Méme éloignée, la divinité pouvait infervenir en maniére divecte dans la vie
personnelle des croyants, en écoutant pour I’accomplissement des priéres des
adorateurs (et ¢’est pourquoi on y avait des oreilles ou des palmes enlevées sur les
monuments et Iépithete epekoos pour le dieu — SEG, XLVII, 1997, no. 1938-1939),
ou pour guerrison miraculeuse d’une maladie ou d’un autre mal (par example, 2
Aezanoi en Phrygie pour Aurélius Asklepiadés: Drew-Bear, Naour, ANRW, 18.3,
2039-2040; TAM, 23, 26; SEG, XLVII, 1997, no. 2152), ou méme en vengeant
ceux qui ont péché (CLJ, 1, 725 a Delos: CIJ, 11, 769 A Akmonia, en Phrygie). A
Kidrama, en Carie, le dédicant annonce le pecheur qu’il va «souftir la punition des
anges du feun (Sheppard 1980-1981, 86, no. 7), nommés aussi anges du Dieu,
parce que le Tres-Haut est invoqué & Rhenée du Délos comme «lLe Seigneur des
esprits et de tout chair» (CZJ, 1, 725). Et ceux qui voulaient €chapper la punition
divine devaient se repentir en priant et implorant le pardon de la divinité, ou mieux
(Sheppard 1980-1981, 87-88, no. 8). sinscrire & ['une des associations des amis
des anges!
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